Paralaje N2 3/ Ensayos Leandro Jaque

DIALECTICA VUELTA HACIA EL FUTURO Y PERPETUACION IRRACIONAL DEL PRESENTE.
SOCRATES Y LA APROPIACION DE LA REALIDAD

Leandro Jaque Hidalgo

Resumen
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en comunidad. En este contexto, la accidon socratica se plantea como un
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otras formas de paideia y apaideusia, tanto de los sofistas y retoricos
antiguos, como de los modernos especuladores.
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1. Especulacion filosdéfica, individualidad y discurso sentido

La especulacion proyecta un objeto que viene de si misma pero que es mas viejo. La
consolidacion de instituciones y teorias explicativas sobre las cosas depende de los
procesos de reflejo y proyeccion histérica que ocurren en sujetos y grupos de sujetos que, a
veces, creen lo mejor de lo anterior y niegan el presente. Socrates cree en lo mejor de lo que
lo precede y niega lo que acontece. Lo mejor de lo que lo precede lo decide y no lo decide
¢l mismo, hay una herencia que debe ser puesta a prueba para que tenga vida. Citamos a
Max Horkheimer en su Critica de la razon instrumental:

“Socrates —menos formal, mas ‘“negativo” que sus discipulos Platon y
Aristoteles— fue el primero que destacd expresamente la autonomia del
individuo. Al afirmar la conciencia moral, Socrates elevo la relacion entre lo
individual y lo general a un nuevo plano. El equilibrio ya no se deducia de la
armonia establecida dentro de la polis; por el contrario, lo general se concebia
ahora como una verdad interior que casi se legitimaba a si misma y se
manifestaba en el espiritu del hombre. Para Socrates, que en sus especulaciones
continud a los grandes sofistas, no era suficiente desear lo justo o aun realizarlo

sin reflexion. La eleccion consciente era condicidon previa para la conducta
virtuosa. Asi choco con los jueces atenienses, quienes representaban los usos y

95l

el culto sagrados™ .

Vemos aqui como el ciudadano ejemplar, que sélo sale de Atenas para combatir por
ella, tiene un conflicto interno con las fuerzas que quiere mejorar. Discute con sus
compatriotas apelando a la razon, llevandolos a una toma de consciencia de la
inconsistencia de sus posiciones, pero también de lo social y politico que sustenta las

mismas.

Si bien se ha descrito el actuar filosofico de Sécrates como un intelectualismo, pues
implica una consciencia, tal cual acierta a recordar Horkheimer, y que incluso se puede
realizar una descripcion precisa de la postura socratica, como recientemente ha hecho el
profesor Alfonso Goémez-Lobo, debemos tener presente que existe un grado de

emocionalidad dependiente de una tradicion cultural®. Los atenienses viven, con Sdcrates y

! Horkheimer, Max. Critica de la razon instrumental, Editora Nacional, Madrid, 2002, pp.113-114.

> El mismo A. Goémez-Lobo, al comienzo de su libro —que pretende dar las claves de una comprension
ordenada del pensamiento socratico— antepone la imagen extrafia de esta figura: “Socrates, tal como aparece
en los didalogos platonicos, es una paradoja viviente (...) Critica de manera implicita a la democracia
ateniense y sin embargo cumple lealmente sus deberes civicos y militares. Se opone a una medida ilegal bajo
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desde la filosofia jonia, una ilustracion que les lleva a independizar sus creencias de la
justificacion religiosa; sin embargo debe quedar un sustrato de creencias que sostenga al
estado y a los individuos en cuanto a sus ideales. La vergiienza frente a lo indebido juega
un papel preponderante cuando se trata de decidir sobre lo que realmente consideramos un
bien. De hecho Polo, en el Gorgias, reclama que el sofista homénimo ha aceptado que
ensefia lo justo a sus discipulos por un acto de vergiienza’.

Mas que destacar la importancia de “la vergiienza como emocién ética™, lo que
interesa aqui es ver como el discurso filos6fico envuelve un entrecruzamiento entre lo
tedrico y lo sentido. Resulta dificil escindir el discurso filosofico de lo practico y mas aun,
defender la coherencia de posturas aisladas y aparentemente atractivas, de su naufragio
solitario cuando son separadas del dogma que recientemente han abandonado. En cierto
sentido, toda ilustracion siente nostalgia por el dogma abandonado, por lo que corre el
peligro de una hipdstasis de la razon que desemboque en un automatismo irracional. En
otras palabras, corre el riesgo de olvidar el movimiento intrinseco al pensamiento que
siempre est4 vuelto a la totalidad negando la precariedad de sus postulados provisorios”.

el régimen democratico; desobedece asimismo ordenes del gobierno de los Treinta Tiranos (...). Ensalza sus
inclinaciones homosexuales, pero se niega a tener relaciones sexuales con hombres. Estas aparentes
contradicciones se extienden a su filosofar”. (Gémez-Lobo, Alfonso, La ética de Socrates, Ed. Andrés Bello,
Santiago de Chile, 1999, p.39).

3 Asi, dice Polo en el Gorgias de Platon: “;Qué dices, Sécrates? ;Tii opinion sobre la retérica es la que
acabas de expresar? ;Crees que puedes sustentarla porque Gorgias haya sentido vergiienza en concederte
que el orador no conoce lo justo, lo bello y lo bueno, y haya afiadido a continuacion que enseniaria esto al
discipulo que se le presentara sin conocer esto?”, Platon, Dialogos 11, Gorgias, Ed. Gredos, Madrid, 1999,
461b, p.45.

* Destacada por un articulo del profesor David Konstan del cual tomamos la expresion, “La vergiienza como
emocion ética”’, en Limes 14-15, Centro de Estudios Clasicos Umce, Santiago de Chile, 2002-3, pp.69-78.

> En toda época parecen estar batallando caracteres filogenéticos contrapuestos o superpuestos. En la
conformacion de los demagogos que combate Socrates parece estar presente la areté autonoma del guerrero
homérico, pero con sustratos incluso mas antiguos, egoistas y vanidosos (en un sentido primitivo que nos hace
dudar del término) como los encontramos en Gilgamesh, personaje del mito sumerio. En el siglo XX la
situacion se agudiza porque, como nos dice Horkheimer: “los asi llamados grandes hombres de hoy dia, los
idolos de las masas, no son individuos auténticos, son sencillamente criaturas de su propia propaganda,
ampliaciones de sus propias fotografias, funciones de procesos sociales. El superhombre cabal, contra el
cual nadie ha prevenido con mayor preocupacion que el propio Nietzsche, es una proyeccion de las masas
oprimidas, es mas un King Kong que un César Borgia”. (Critica de la Razon instrumental, ed. cit., p. 132).
Luego agrega una cita de Edgar Allan Poe sobre la grandeza: “El que haya habido individuos que de tal modo
se elevaran por encima de su especie es un hecho del que dificilmente podra dudarse; pero al escrutar la
historia para encontrar huellas de su existencia, deberiamos pasar por encima de todas las biografias de ‘los
buenos y los grandes’ para investigar detenidamente las escasas referencias sobre los pobres diablos que
morian en el presidio, en el manicomio o en las galeras.”, (cita de Horkheimer a The portable Poe, editado
por Philip van Doren Stern, Viking Press, New York 1945, p. 660 y ss., op. cit. p. 132). Con respecto a estos
personajes de violencia, glorificados por la historia grandiosa o inmediata, nos queda preguntar ;no son como
los politicos llenos de propaganda y absurdo que describe Kafka en América, no son la manifestacion publica
de lo que hemos olvidado en nuestra mentalidad estratégica de pervivencia?
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2. El caso de Tales de Mileto

Tales de Mileto especula sobre el presente y obtiene grandes beneficios. Mira hacia los
cielos y especula sobre la tierra, acapara las prensas para olivas y luego las arrienda a un
alto precio. Le demuestra a las esclavas tracias que no deben reirse de su actividad
especulativa, puesto que puede tener un peso sobre el presente, que la proyeccion cientifica
no tiene que ver solo con lo que pasa con los astros y debajo de la tierra, sino que uno y
otro son el contexto de nuestra vida, que no vivimos metidos en un hoyo y ni siquiera nos
damos cuenta porque no especulamos, como dice Hegel, aunque en otro sentido. Segin
relata el filosofo aleman, que cita a Didgenes Laercio, los eventos fueron los siguientes:
“Dicese que un dia, por estar mirando a las estrellas y observandolas (se entiende, Tales),
cayo en una zanja y que la gente se burlaba de él diciendo que mal podia conocer las cosas

del cielo quien no acertaba siquiera dénde pisaba.”
Seguido a esto Hegel reflexiona lo siguiente:

“La gente suele reirse de cosas por el estilo, y tiene la ventaja de que los
filosofos no pueden pagarle con la misma moneda; pero no se dan cuenta de que
los filésofos se rien, a su vez, de quienes no pueden caer en una zanja por la

sencilla razon de que estan metidos siempre en ella, sin acertar a levantar los

. . . . 7
0jos para mirar hacia arriba”’.

A pesar de esto, podemos pensar que Tales ha caido en la especulaciéon monetaria, ha
realizado una detencidén de su especulacion tedrica para dejarse atrapar por la descripcion
del presente o, mas bien, la perpetuacion del presente en un futuro cercano. Se ha alejado
de la reflexion pura que acepta lo mejor de lo que la precede y niega el presente. Parece una
especie de trampa esto de demostrar cosas innecesarias para la filosofia o para el caracter
del filosofo, sobre todo si pensamos en el caracter practico de los trabajos de Tales. Kirk y
Raven sefialan con relacion a estas anécdotas que “es probable que ninguna de estas
historias sea estrictamente histérica” y que la anécdota de la esclava® seria exacta con
relacion “a cualquier otro que no se sintiera tan inclinado hacia temas notoriamente

14 . r 9
practicos como él’”” .

6 Hegel, G. F. W., Lecciones sobre la historia de la filosofia I, Fondo de Cultura Econdémica, México, 1996, p.
159. Aunque la imagen de Hegel es muy aguda e incluso premonitoria de la atomizacién de la vida
contemporanea del hombre, Platon ya habia salido a la defensa de la vida especulativa y contra la burla de que
era objeto Tales en la anécdota referida en Teeteto 174a-177c. El argumento completo viene de un poco mas
atras, en el contexto de la llamada “digresion sobre filosofos y oradores” que comienza en 172c.

7 Ibid., p. 159.

¥ Es la version del Teeteto 174a, en la cual se dice que luego de la caida de Tales en la zanja una esclava tracia
hizo sus delicias en burlarse del filosofo caido.

? Cf. Kirk y Raven. Los Filésofos Presocrdticos, Gredos, 2008, p. 117.
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La prediccion del estado de cosas en el futuro parece ser, en cualquier caso, una de las
caracteristicas esenciales en la formacion del saber, sea éste referido al ambito practico,
filosofico o cientifico. Herodoto nos dice que Tales “aconsejaba a los jonios que tuvieran
una sala de consejos y que ésta estuviera en Teos (porque Teos era el centro de Jonia y que
las demds ciudades, sin dejar de estar habitadas, debian ser consideradas demos)”"’. Este
es un consejo politico que apunta hacia el futuro, una especulacion politica que pretende
salvaguardar la seguridad de un pueblo anticipandose a lo que vendra.

La compenetracion de lo practico y lo tedrico o, de otro modo, de lo practico como
tedrico, es un caracter que estd emparentado con el desarrollo de la filosofia occidental,
aunque en una primera etapa fuera de caracter espontaneo y sin el grado de consciencia que
alcanzard Platon y particularmente Aristoteles en la caracterizacion separada de estos dos
ambitos que mueven al pensamiento. Para Tales, la especulacion tedrica se encuadra entre

la prediccion cientifica y el apoyo estratégico de la planificacion prudencial.

3. Especulacion y responsabilidad ante la polis

La especulacion del inversionista de una bolsa de valores acepta el presente y niega lo
mejor de lo que la precede, quiere perpetuar las formas de vida en que se satisface'' y
proyectarlas en un goce ad infinitum. Defiende un estilo de vida que no ha sido parte de la
especulacion, aunque esté en simbiosis con ella. El especulador es parte de un método de
hacer las cosas que de por si es incuestionable. Se trata de seguir a flote en un juego que es
serio no por el valor que tenga, en el sentido del spoudaios griego, sino por el riesgo vital
que implica.

En el Teeteto de Platon, encontramos una serie de determinaciones del caracter del
retorico que discute en tribunales, equiparable a esta idea del especulador maniatado. Los
retoricos-abogados argumentan preocupados por el flujo de la clepsidra'?, la cual ordena los
parametros de su performance. No pueden argumentar sobre lo que les parezca, puesto que
su adversario estd sobre ellos con una “compulsion”, esto es, “una acusacion que detalla
los temas mds alld de los cuales no hay que hablar”". Su argumentacion se refiere a un
camarada de esclavitud que no es mas que su oponente, mientras que su amo es el pueblo
que dicta sentencia, a quien podemos identificar, haciendo abstraccion de las diferencias,

" Ibid. p. 113.

"' Como Calicles en el Gorgias platonico.

"2 Reloj de agua que indica el tiempo que tenian (para nuestros propositos podemos decir “tienen”) los
oradores para hablar en los tribunales.

13 Platon, Teeteto, introduccion, traduccion y notas de Marcelo Boeri, Ed. Losada, Buenos Aires, 2006, 172e,
en adelante s6lo indicaremos niimero y letra.
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con el mercado, esa masa fantasmal dotada de un juicio irrevocable (podriamos decir
también, inimputable, al ser victima de su propio decurso ciego). La tltima caracteristica de
los retoricos de tribunal nos acerca a lo que insinudbamos en el parrafo anterior sobre el
riesgo vital y la seriedad de la vida del especulador financiero:

“Sus contiendas no son nunca por una sentencia indiferente, sino que siempre

lo son por una que le concierne a la propia persona, y con frecuencia incluso

constituye una carrera por la vida (...) la esclavitud que desde su juventud han

padecido les impide el crecimiento, la rectitud y la libertad, pues los fuerza a

llevar a cabo perversiones y a imponer grandes peligros y miedos —que no

serian capaces de soportar (aun cuando) tuviesen justicia y verdad en sus almas

aun tiernas. Vueltos directamente a la falsedad e injusticia reciprocas, se

humillan y se turban tanto que pasan de ser jovencitos a ser hombres sin tener

nada sano en su mente, aunque creen que se han convertido en personas

hébiles y sabias™'*.

El especulador financiero, en sus momentos de ocio filosofico, cree que existe un
equilibrio necesario, casi magico, en el orden de las cosas reales con las que sélo juega en
abstraccion. Vive en un hoyo tratando de quedarse con el lugar mas comodo dentro del
mismo, sin preocuparse por las cosas del cielo y las que estan bajo la tierra, porque como
todo hombre sensato, dentro de los cuales nos incluimos' , cree que son una verdadera

insensatez y hasta podriamos decir, pensando en el espiritu de la letra, una impiedad'®.

Quienquiera que no se haya planteado nunca un problema filosofico seriamente, se
encuentra en la situacion de creer que las cosas son lo que son y nada mas. Establece una
relacion de fe con el medio que lo rodea y satisface'’, que le causa dolor y esperanza. No
piensa que cada cosa tiene un trasfondo, una historia en la cual deviene y que le da

" Teet. 172e-173b.

" La difamacién de la filosofia no debe preocupar a quien esté en contacto con la filosofia, mas bien debe
unirse a los descargos limitandose a sefalar el pequeiio detalle de que lo aludido no es filosofia.

' Cf. Horkheimer, “Panaceas Universales Antagonicas”, op. cit. pp. 55-80. Segin este autor, la filosofia de la
ciencia positivista no reconoce lo dogmatico de su divinizaciéon del método, hasta un punto que no seria
aceptado por los verdaderos hombres de ciencia. Los neotomistas, por su parte, se dan cuenta y reconocen su
necesidad de intuicion, tan sélo se limitan a adecuarse al poder de turno. Podemos decir que el especulador
financiero, absorto en la idealizacion de sus fines de perpetuacion y aumento de la fortuna, es una
consecuencia necesaria del método acritico que no busca una relacion entre el que piensa y aquello que es
pensado. Es pura forma, una abstracciéon vacia, un medio para el medio (razén instrumental) de fines
incomprensibles, lo dado santificado como lo incuestionable, el presente: “El humanismo sofid alguna vez con
reunir a la humanidad mediante una comprension mancomunada de su destino. Creia que podria poner en
marcha una sociedad buena mediante la critica tedrica de su praxis presente y que luego ésta derivaria en
una actividad politica correcta. Esto parece haber sido una ilusion. Hoy las palabras deben ser propuestas
para la accion. Los hombres creen que los requerimientos de lo existente deberian verse fortalecidos por la
filosofia en cuanto servidora de lo existente”. (Horkheimer, op. cit., pp. 79-80).

17 Aunque la relacion del hombre con el mundo siempre necesita de lo espiritual, no es considerado como algo
realmente importante hasta que colapsa en el miedo o la falta de voluntad.
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significado y que ese significado pierde parte de su poder, para nosotros, si no estamos en
disposicion de captarlo o producirlo.

Como griego, Socrates cree en lo mejor de su historia, pero supone que quienes le
ensefaron las formas de las cosas se olvidaron de ir al contenido verdadero de las mismas,
que falsearon su aspecto por una falta de educacion (apaideusia) en los procesos de
especulacion que hacian viables las preguntas que nos acercaban a una definicion. Platon
sigue el juego aceptando lo mejor de su maestro pero sin poder llevar una carga tan grande
sobre los hombros. Esa carga estalla en su desconsuelo. Pero no se rinde ante los sucesos de
Siracusa y se transforma ¢l mismo en un héroe del pensamiento dialéctico que acepta lo
mejor del pasado pero niega el presente que lo rodea, perpetia su planteamiento de
existencias ideales y juegos de espejos en los que instala sus pensamientos entre distintos
personajes, que en su mismo discurrir laberintico, proyectan la imposibilidad de perpetuar
la aceptacion. Por esto es que los logoi que se relacionan en los didlogos de Platon nos
ensefan a sacudirnos de la modorra que solo anticipa un universo de posibilidades
demasiado estrecho. El valor de la perseverancia dialéctica en estado de pureza es lo que
transmite como saber, transformando el concepto mismo de saber (el antiguo, el saber del
padre, todo o nada).

Volviendo a Socrates podemos decir que se han creado en la Atenas de su tiempo las
condiciones para el didlogo filosofico libre, pero esa libertad abre el paso a la sofistica'®,
que es un factor necesario para la nueva condicion politica que situa el poder en el discurso
en publico. La conciencia de la educacion y la cultura libre son ambos un gran logro de la
sofistica. La dislocacion del discurso y el afan especulativo de los sofistas permitié muchos
avances tanto en la filosofia como en el desarrollo de tipos humanos. La especulacion libre
y en algun sentido, meramente formal de los sofistas, contiene una potencia impensable
dentro de estructuras dogmaticas cobijadas al alero de la tradicion. La diferencia entre los
sofistas y Socrates es que, aunque algunos de ellos puedan ser varones probos, no se
adjudican la tarea de llevar en si mismos las consecuencias del cambio espiritual que

promueven. No les interesa quien no les escuche, pues los sofistas son ciudadanos del

'8 En el Gorgias, ante la pregunta de Polo acerca de si se le permitird decir todo lo que quiera, Sdcrates
responde lo siguiente: “Sufririas un gran dano, excelente Polo, si habiendo venido a Atenas, el lugar de
Grecia donde hay mayor libertad para hablar, solo tu aqui fueras privado de ella. Pero considera el caso
contrario: si tu pronuncias largos discursos sin querer responder a lo que se te pregunte, jno sufriré yo un
gran dafio si no se me permite marcharme y dejar de escucharte? Si tienes interés en la cuestion que hemos
tratado y quieres rectificarla, pon de nuevo a discusion, como acabo de decir, lo que te parezca; pregunta y
contesta alternativamente, como Gorgias y yo, refutame y permite que te refute.” (Gorgias, 461e-462a,
Didlogos 1I, ed. cit., p.46; en adelante se utiliza esta misma traduccidon y se cita por nimero y letra de la
edicion canonica) {No nos suena esto como la trampa de la libre expresion, esa monstruosa manipulacion de
medios que en su libertad absoluta oculta el poder adialéctico de la macrologia?
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mundo y su labor intelectual no tiene que ver con una ciudad en particular, en realidad no
tiene que ver con ninguna ciudad, excepto como abstraccion cultural. Sécrates pone su
especulacion y vida al servicio de la ciudad, se considera a si mismo como una suerte de
encarnacion de la justicia y, por lo mismo, de un bien. Si los atenienses lo condenan, dice

en la Apologia de Socrates, seran ellos mismos quienes se privaran de un bien.

Los sofistas se declaran neutrales. Asi lo hace Gorgias, en el didlogo homoénimo de
Platén, al desligarse, en primera instancia, de la responsabilidad que le quepa en los delitos
que sus discipulos puedan cometer con la técnica retorica que han aprendido con él:

“(...) no hay materia sobre la que no pueda hablar [el orador] ante la multitud
con mas persuasion que otro alguno, cualquiera que sea la profesion de éste.

Tal es la potencia de la retorica y hasta tal punto alcanza; no obstante, Socrates,
es preciso utilizar la retorica del mismo modo que los demas medios de combate.
Por el hecho de haberlos aprendido, no se deben usar contra todo el mundo
indistintamente; el haber practicado el pugilato, la lucha o la esgrima, de modo
que se pueda vencer a amigos y enemigos, no autoriza a golpear, herir o matar a
los amigos. Pero tampoco, por Zeus, si alguno que ha frecuentado la palestra y
ha conseguido robustez y habilidad en el pugilato golpea a su padre, a su madre
o0 a alguno de sus parientes 0 amigos, no se debe por ello odiar ni desterrar a los
maestros de gimnasia y de esgrima. Estos le han ensefiado sus artes con
intencion de que las emplearan justamente contra los enemigos y los
malhechores, en defensa propia, sin iniciar el ataque; pero los discipulos,
tergiversando este propdsito, usan mal de la superioridad que les procura el arte.
En este caso los maestros no son malvados, ni su arte es por ello culpable ni
perversa, sino, en mi opinion, lo son los que no se sirven de ella rectamente.

El mismo razonamiento se aplica también a la retérica”."’

En una tendencia mas extrema que la de Gorgias, a Calicles s6lo le interesa la
utilizacion de la sabiduria en el sentido de astucia, pero con ‘“valentia” —esto es, con
decision— hacerse del poder y gobernar sobre los demds hombres, dedicandose a la
satisfaccion de sus primeros impulsos. Es un especulador que sirviéndose de la astucia
dispone las piezas para instalarse a glorificar el momento y olvidarse de lo que su pueblo ha
aprendido a través de siglos. No le importa el contenido de la tradicion, solo quiere hacerse
de la forma técnica para esclavizar el presente. Su perspectiva futura radica en la
mantencion de un presente supeditado a sus impulsos incuestionables®’. No se pretende dar
con esto una leccion de falsa moral, puesto que Calicles si defendia, superficialmente, la
forma de vida griega. Lo que se persigue es simplemente entender cudl es el idolo que
adora quien niega tener alguno. De hecho Calicles sigue teniendo una concepcion
tradicional de la hombria, pues le dice a Socrates que con su postura filosofica solo

¥ Gorgias, 456c-457a.
2 Cf. Gorgias 491e-492c¢.
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conseguira ser abofeteado, a diferencia de un verdadero hombre que es capaz de
21
defenderse” .

Socrates estd enamorado de Atenas y de los atenienses, a quienes dedica su vida y su
especulacion. Su arte mayéutica queda retratada en el Teeteto, donde ademds podemos
entender el caracter cientifico que puede ser adjudicado a la especulacion, es decir, en tanto
un saber de anticipacioén sobre lo que pueda suceder en el futuro, tanto con relacion a las
personas como con relacion a los razonamientos.

4. La filosofia y la importancia de los limites formales de la palabra

Al comienzo del excurso sobre la diferencia entre oradores vy filosofos del Teeteto® se
alude al hecho de que el discurso debe estar al servicio de quienes investigan libremente
con vistas a la verdad. No debemos respetar el desarrollo de una sola linea de
argumentacion tan s6lo por el hecho de haberla comenzado, sino que tomaremos uno u otro
discurso segin nos agrade, puesto que ¢éstos estdn al servicio de quienes dialogan
filosoficamente™. Los oradores estan supeditados a la férula de la clepsidra®®. Es por esto
que deben tratar de convencer en un corto tiempo sobre un tema asignado de forma

heteronoma, son esclavos del discurso.

Tratando de entender esta metafora por segunda vez, podemos decir que la aparente
libertad aséptica del orador retdrico, o del especulador meramente formal, demuestra una
dependencia casi absoluta al contenido estratégico que su discurso deba tener segun la
ocasion, debe poner el desarrollo del mismo en funcidon de la defensa de una posicion, sin
que este desarrollo investigue los fundamentos y caracter de la misma. Lo que interesa es la
sobrevivencia de la posicion defendida. Tanto es asi que se podria pensar que la
“compulsion” de la que hablamos mas arriba, referida a la acusacion especifica que debe
ser discutida en un tribunal, es algo fijo, dependiente de un contexto de importancia guiado
directamente por un entorno objetivo. Sin embargo, la indiferencia ante lo que se exponga o
defienda es tan absoluta y profilactica que el mismo Gorgias, en sus conferencias
personales, donde se supone que tiene la libertad para exponer su pensamiento, se limita a
un alarde técnico pidiendo a la audiencia que le proponga un tema cualquiera. En esta
trivialidad en la eleccion de la preocupacion especulativa, el sofista tiene mucho en comun

>l En Gorgias 508d-e Socrates responde a esta posicion directamente: “Niego, Calicles, que ser abofeteado
injustamente sea lo mas deshonroso, ni tampoco sufrir una amputacion en el cuerpo o en la bolsa; al
contrario, es mds vergonzoso y peor golpear o amputar mi cuerpo o mis bienes (...)”

2 172¢cyd.

> Teet. 172d.

* Teet.172e.
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con el mercenario experto en economia, aquel que no establece las direcciones de su
accion, pues es un camaledn de lo dado al que sélo importa el cultivo de un método de

pervivencia de su pura individualidad hic et nunc.

Cuando leemos los didlogos de Platon, muchas veces percibimos una serie de
contradicciones y dichos opuestos sobre un mismo tema. Lo que nos parece mas grave en
ello es que muchas veces los topicos sobre los que versa la contradiccion no son ninguna
minucia, sino de la mayor importancia. Debido a esto, vemos como los comentadores se
esfuerzan tratando de justificar una coherencia logica del sistema platonico aludiendo a
distintos argumentos, ya sean de indole histdrica, de autenticidad, tono del discurso, etc. En
el pasaje sobre la diferencia entre oradores y filosofos que hemos aludido se dice que el
filosofo estd preocupado de la totalidad. Los elementos o aspectos limitados de los asuntos
le tienen sin cuidado. ;{Qué nos quiere decir Platon con esto? (Se refiere acaso a modos de
vida? Si y no. Un modo de vida debe ser el fundamento de una disposicion hacia las cosas,
pero las cosas y pensamientos que fluyen desde esa perspectiva se lanzan hacia la totalidad
desde y con ese modo de vida®>. No hay aqui ningln tipo de atadura en términos de
mantener una posicion por cualquier medio. Como filésofos, nos interesa que los discursos
estén al servicio de la investigacion, no que nuestra investigacion esté a la defensa de los
discursos, como si se nos fuera la vida en ello, como sucede en las acusaciones e intrigas
judiciales®.

En cierto sentido, el filésofo estd mucho mas escindido de sus discursos que el orador,
debido justamente a que se preocupa mucho mas de ellos. Forma y contenido®’ se unifican
y lo que debe persistir es la busqueda, no sus medios®™. Lo que sobrevive no son

» Es importante, en este punto, tener presentes las reflexiones de Platon al final de su vida en la Carta VII:
“Dionisio (...) fingia conocer por si mismo muchas cosas, y las mds importantes (...) conozco a otros que han
escrito sobre las mismas materias, pero quienesquiera que sean, ni ellos se conocen a si mismos. Lo que si
puedo comentar a proposito de todos los que han escrito y escribiran sobre ello, cuantos afirman conocer los
temas en que yo me afano, sea que me hayan escuchado a mi o a otros, sea que actiien como si lo hubieran
descubierto por su cuenta, es, cuando menos, lo siguiente. No es posible, a mi parecer por lo menos, que
éstos entiendan nada del asunto. En efecto, no existe ni existira nunca un escrito mio sobre estos temas, pues
en modo alguno es algo de lo que se pueda hablar como de otras disciplinas, sino que es gracias a un
frecuente contacto con el problema mismo y gracias a la convivencia con él que de repente surge este saber
en el alma, igual que la luz que se desprende de un fuego que brota, alimentandose a partir de entonces a si
mismo”. Platon, Carta VII, 341b-d, Ed. Akal, Madrid, 1993, pp. 118-119.

26 Cfr., cita aludida en la nota 14 de este texto.

7t Jaeger, Werner. Paideia, Fondo de Cultura Econdmica, México, 2002, p. 267.

¥ Con respecto al método de la observacion, canonizado por el positivismo, Horkheimer sefiala lo siguiente:
“La observacion en si no es un principio, sino un modelo de comportamiento, un modus procedendi que
puede conducir en cualquier momento a su propia abolicion. Si en algun momento la ciencia cambiara sus
métodos y si entonces la observacion, tal como hoy se practica, ya no se practicara, seria necesario
modificar el principio ‘filosofico” de observacion, reexaminando en forma correspondiente la filosofia, o
bien se mantendria en pie ese principio como dogma irracional.” Horkheimer, op. cit., p. 71.
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determinadas declaraciones u opciones tedéricas adoptadas, sino el impulso de
investigacion: “Y cuando la mente indaga la naturaleza toda de cada una de las cosas en
su totalidad, ella misma no se establece en ninguna de las que le estan cercanas™. La
actividad del especulador filosofico, por tanto, estd enfocada a la totalidad y, aunque
nuestro acercamiento a la totalidad deba expresarse en argumentos y posiciones, €stas no
son el fin de nuestra especulacion. No queremos decir con esto que el discurso filoséfico
deba ser un mero instrumento, un medio para otra cosa, sino que cada una de las posiciones
que adopta son pasos, trampolines dialécticos sin valor autonomo. El discurso en su
totalidad, como especulacion filoséfica, si es autonomo, de hecho es capaz de producir sus
propios ambitos y problemas porque la forma, el lenguaje filoséfico y literario, es una sola
cosa con la totalidad. De hecho, en los origenes de la retorica, que hemos descrito como
ajena a lo que defiende, no se entendia esta separacion, producto de una especializacion
posterior. Asi lo sefiala Werner Jaeger:

“La edad clasica denomina al politico puramente retorico, orador. La palabra no

tenia el sentido puramente formal que obtuvo mas tarde, sino que abrazaba al

contenido mismo. Se comprende, sin mas, que el Unico contenido de los
discursos fuera el estado y sus negocios.

En este punto toda educacion politica de los caudillos debia fundarse en la
elocuencia. Se convirtié necesariamente en la formacion del orador, bien que en
la palabra griega logos vaya implicita una muy superior compenetracion de lo
formal y lo material™’.

Independientemente de lo que suceda en el especifico dmbito del desarrollo de la
retdrica y la politica, lo cierto es que la palabra y la especulacion crean realidad en cuanto
predicen las formas en que ésta nos serd dada. Crean el ambito de posibilidades que sera
habitado por la cultura y el pensamiento. Socrates, como sefialamos mads atras, es capaz de
predecir las coyunturas del discurso de sus discipulos para averiguar si es que se
mantendrén siendo fecundas (yorzuov)’ y vueltas, por lo mismo, a una existencia futura
en enlaces posibles. Si el daimon le impide continuar en conversaciones con discipulos
descarriados sabra encomendarlos con buenos maestros que les daran conocimientos
prefabricados. Hay algo magico en todo esto, una proyeccion de la antigua mantica, que es

¥ Teeteto 174a.

3 Jaeger, op. cit., p. 267.

*! El pasaje alude a la capacidad de partero de las almas que dice poseer Socrates para explicar su esterilidad
de conocimientos positivos, teniendo, al mismo tiempo, la capacidad de averiguar la fecundidad y verdad
(poviuov re wai dApfés: Teet. 150c) de las tesis de sus compafleros, volveremos en el ultimo apartado
sobre este punto. Para el texto griego ver: Platonis Opera, ed. John Burnet. Oxford University Press. 1903:
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-

bin/ptext?doc=Perseus%3 Atext%3A1999.01.0171&layout=&loc=Theaet.+150c
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negada en sus aspectos mas arcaicos, para iniciar otra fase en la proyeccion hacia el futuro
de la especulacion.

En el ambito de la literatura, Oscar Wilde ha dicho en La decadencia de la mentira que
las neblinas de Londres no son responsabilidad mas que de los pintores impresionistas sin
los cuales nos serian invisibles®>. Balzac, por su parte, nos muestra en llusiones Perdidas la
tragedia de la especulacion cientifica que pretende proyectarse como un bien en si
independientemente de la critica filosofica y sociologica que determine un uso justo de los
mismos. Explicita el automatismo de las crisis de especulacion financiera donde la
estructura determina el rol de individuos sin esperanza. La creacion de realidad de los
medios técnicos y de especulacion financiera no tiene una proyeccion historica, porque s6lo
es una funcidon de la perpetuacion de un estado de cosas dado. Desde el principio de
llusiones perdidas, David Sechard, modesto duefio de una imprenta, se ve acechado por
especuladores duefios de la otra imprenta de la provincia, que no lo devoran tan sélo por su
ingenuidad, dado que los resguarda de verdadera competencia. Al momento que logra
concretar su descubrimiento cientifico para la produccion de papel mas barato, cualquier
finalidad benéfica al respecto se ve consumida por la especulacion financiera y politica de
las estructuras de dominacion que lo rodean y lo estafan.

Aunque la utilizacion del invento de Sechard no se ajuste a lo que cominmente se
denomina especulacion financiera, puesto que no se trata de un manejo de capitales sin
tener concurso en las fases de produccion, si lo es en cuanto el invento y la produccion se
enajenan de las fuerzas de creacion que las concibieron.

32 En realidad deberiamos decir, mas que “invisibles”, inexistentes, puesto que la naturaleza, segtn la tesis de
Wilde, es la que imita al arte: “la naturaleza, no menos que la vida, es una imitacion del arte (...) ;a quiénes
sino a los impresionistas debemos esas admirables brumas oscuras que caen suavemente en nuestras calles,
esfumando las farolas y transformando las casas en sombras monstruosas (...)?”. Wilde, Oscar, La
decadencia de la mentira, en Obras Inmortales. Trad. Alfonso Sastre, Ed. E. D. A. F., Madrid, 1961, p. 1647.
Ciertamente la posicion de Wilde es radicalmente opuesta a Platon, pero es de una tremenda ingenuidad no
percatarse de que los movimientos en que la realidad se nos manifiesta, en cuanto inversiones logicas,
duplicaciones y reducciones, desembocan en la construccion que el hombre hace de su mundo (y viceversa).
Sobre todo si tomamos en cuenta la interpretacion de la figura de Socrates a la que nos venimos plegando y
que es obra de W. Jaeger.

32 Cf. Lukécs, Gyorgy, Sociologia de la literatura, edicién original de Meter Ludz; traduccion de Michael
Faber-Kaiser, Barcelona, 1989.
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5. Comprension de los sobrenombres de Sécrates

Hemos adelantado mas arriba, cuando respondemos dialécticamente a la anécdota de
Tales™, la actitud que creemos debe tomarse frente a la difamacion de la filosofia. En el
presente apartado retomaremos el asunto, a la luz del precedente, con la intencion de dar

una interpretacion de los sobrenombres de Socrates.

Asi como Soécrates acepta los sobrenombres que se le dan (o que se da ¢l mismo),
niega el nombre de educador, puesto que su vida radica en la bisqueda del verdadero
educador.

La aceptacion de los sobrenombres, por parte del maestro de Platon, implica la
conformidad con el ridiculo en que se encuentra su condicién intermedia, camino al
conocimiento, en relacidon al conocimiento verdadero. Pero, al mismo tiempo, lo ridiculo se
hace temible cuando, con aspecto de monstruo, se impone en su diferencia radical de
transformacion en vias a una nueva forma, a un nuevo ideal de hombre. Socrates es un ser
extrafio que encarna la transformacion del hombre, por lo mismo, adquiere una imagen
inhumana porque es y no es un hombre. Para sus enemigos esta imagen inhumana se
representa en una animalidad ridicula e inferior: un pez torpedo feo y con una capacidad de
shock eléctrico inmovilizador. Sécrates dice entonces: si, mientras yo mismo me vea
entorpecido por la inmovilidad del asombro®*. Si volvemos a la negacion del nombre de
educador, tenemos que, en cuanto pez torpedo, Soécrates es educador en la aporia y el
asombro™ que pone en vias del conocer a sus amigos, pero no lo es en cuanto no es un
“maestro” que ensefie a sus discipulos. Mas bien, tiene trato (ozrovo/a) con companeros a
los cuales presenta sus propias inquietudes ante problemas que no tiene resueltos y que, por
lo mismo, le importan y le asombran sobremanera. Por eso es un tdbano que molesta a sus
conciudadanos. Pero tampoco en la refutacion se trata de una funcién unilateral, porque
¢ésta no va desde Socrates a los discipulos o contrincantes como pasa con los sofistas, sino
que de Socrates a sus amigos y de Socrates a Socrates; como podemos ver en el cambio de
posiciones en el Protagoras platéonico o en cualquier didlogo aporético. Es una molestia que
siente ¢l mismo, como prurito de saber y de sacar lo que tiene adentro y que transmite a

. . . 36 - . .. .
quienes, como semejantes suyos, tienen” inquietudes similares, pues comparten polis y

33 Cf. nota 15 y los apartados 2 y 3 de este escrito.

3 Cf. Menén 80c-d, ed. cit., p. 300.

33 Se puede decir que Socrates utiliza una modalidad de discurso elénctica (¢ Aevyos ov 6)y exhortativa, que
recurre a la aporia y el asombro.

3% En realidad deberia decir “tendran” puesto que tratamos de expresar lo que creemos que especulaba
Soécrates o la impronta que ponia a su accion.
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paideia (los sofistas son metecos desinteresados, libres de la ciudad, no libres con la ciudad
y la constitucion).

El sobrenombre auto impuesto de “partero de las almas de los jovenes bellos”, es el
que mejor atiende a la relacion que tiene Socrates con la medicina y su concepto de
naturaleza humana: sana o enferma, gravida o vacia. Existe un dolor natural al proceso de
cambio, a la naturaleza sana que lleva en su seno la transformacion, el transito hacia lo
mejor. La satisfaccion del presente, en cambio, conlleva la incomodidad frente al asombro
de una verdad movil. Es una disconformidad con la negacion del presente que rescata al
pasado en la esencia constitutiva de nuestro ser y lo lanza como proyecto hacia el futuro de
asimilacion a lo divino, a lo que no es (lo dado) y, por lo tanto, a lo que es verdadero ser.
(Como llegamos, entonces, a ser mas sabios? ;Coémo llegamos a ser lo que no somos?

(Como dejamos una existencia y renacemos siendo y no siendo los mismos?

Aunque Socrates viva un periodo de disolucion, cifra sus esperanzas de lo mejor en el
estado, se halla “dentro de la antigua tradicion griega para la que la polis era la fuente de
los bienes supremos de la vida y de las normas de vida mds altas™’. La actuacion concreta
de Soécrates es importante en este estado que se derrumba, porque guarda en si “el sentido
politico de la existencia humana [...]. La educacion para la virtud politica que él pretende
establecer presupone en primer lugar la restauracion de la polis en su sentido moral

3% El renacimiento del estado debia empezar por el alma, no por la imposicion de

interior
un poder externo. Es lo que Socrates transmite a Platoén, del interior puede brotar,
“purificada por la indagacién del logos™’, la norma inquebrantable. Y contintia Jaeger con
el razonamiento, tras una alusion a la negativa hegeliana para la critica de la razon subjetiva
a la moral del estado, diciendo:

“la concepcion socratica [...] opone al estado tal como es, el estado tal como

debiera ser o, mejor dicho, tal como “era”, para luego armonizarlo consigo

mismo y con su verdadera esencia. Desde este punto de vista, el estado
. 40
decadente aparece como el verdadero apostata™.

Entendemos las comillas del ‘tal como “era™’, de la cita precedente, como denotando
lo que nosotros sefialamos al principio de este texto. Socrates acepta lo mejor de la
tradicion, es el “si y no” del que busca la verdad y se apropia de la historia en términos
filosoficos, y en ningtn caso en los de una mera propaganda proselitista. En este sentido, la
unién del ‘como debiera ser’ y el ‘como “era” es la aceptacion dialéctica del pasado
interiorizado, sentido y puesto al servicio del logos. Si al ciudadano ateniense que no

37 Jaeger, W., op. cit., p.451.
¥ Ibid., p.451.
 Ibid., p.452.
0 Ibid., p.452.
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participaba en politica se le tildaba de “idiota”, tenemos que entender al filosofo que no se

apropia de la historia y que no participa en su reconstruccion dialéctica en acto, como un

idiota nostélgico o un idiota utdpico, mientras que al simple y puro especulador financiero

reservamos el vocablo sin apellido: idiota.

Quien glorifica la pura habilidad para resolver problemas, para adaptarse a un medio

agresivo, se olvida que las circunstancias sociales unificadas a las “naturales” son las que

constituyen el universo objetivo en el que vive.
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